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Ao reflectir-se aqui sobre “teologia ecuménica’ nio se estd a pensar
propriamente numa disciplina teolégica bem delimitada, que se coloque
em paralelo com outras disciplinas teolégicas tradicionais no curriculo aca-
démico do ensino da teologia. Nao que nio faga sentido colocar a questao
da existéncia de uma disciplina especifica de teologia ecuménica'. Mas
abordar o tema predominantemente sob esse prisma e fazé-lo concreta-
mente em Portugal, pais onde o ecumenismo parece, a muitos, estar longe
das prioridades eclesiais e teoldgicas, significaria correr o risco de algum

! Por exemplo, Peter Neuner, admitindo embora como justificada e necessdria a consideragao de uma teo-
logia ecuménica como dimensdo que atravessa toda a teologia, pergunta se nio se corre aqui também o risco de
uma situagdo difusa, em que ninguém (nenhuma disciplina) se sente responsével pelo estudo destas questoes. Com
a consequéncia de o ecumenismo aparecer abordado ocasionalmente em diversos contextos, mas nunca ser tema-
tizado como tal e na sua globalidade, de modo a ter-se uma visao panorimica fundamentada sobre a situagao do
ecumenismo contemporineo: . NEUNER, Ealogiﬂ Ecumenica, Brescia 2000, 5. Cf. ainda, para uma andlise mais
ampla de toda esta questdo, P. LenGsFeLD; H.-G. StoBBE, Okumenische Theologie im theologischen Studium, in
P. LenasreLp (ed.), Okumenische Theologie. Ein Arbeitsbuch, Stuttgart-Berlin-Ksln-Mainz 1980, 379-388; G. C-
RETL, I/ insegnamento dell’ ecumenismo, in Studi Ecumenici 14 (1996) 527-544; ]. BROSSEDER, Societas Oecumenica.
“Linsegnamento dell ecumenismo’. Riflessioni dopo una seduta di lavoro a Utrecht/Driebergen nel 1994, in Studi Ecu-
menici 17 (1999) 645-648; G. TuiLs, La “Théologie Oecuménique’. Notion — formes — démarches, Louvain 1960.
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equivoco: para além de poder aparecer como reivindicagio de um espago
no quadro habitual da reflexao teolégica, haveria o risco de desviar a aten-
Ao para aspectos que sao relativos face ao essencial. E o essencial passa por
saber em que medida a perspectiva ecuménica envolve determinados ele-
mentos metodoldgicos e hermenéuticos na sua forma especifica de reflectir,
que consequéncias isso tem e que frutos podem resultar do olhar ecumé-
nico para a reflexdo teoldgica em geral, que importancia lhe deve ser reco-
nhecida no modo de fazer teologia no actual contexto eclesial.

O presente texto coloca-se, pois, numa considera¢ao da dimensao ecu-
ménica como modo de reflectir que, enquadrado embora basicamente
numa metodologia sistemdtica — com a diversidade de métodos préprios
desta 4rea, mas com elementos de ordem hermenéutica, metodoldgica e es-
piritual especificos —, deve estar presente em todo o trabalho teolégico e se
concentra de modo particular também em determinadas questoes temdti-
cas. Como de resto — e a observag¢ao, embora ébvia, nao é redundante — esta
reflexdo acontece a partir de um posicionamento confessional catélico, o
que lembra um dado elementar em toda e qualquer tentativa de abordagem
das questoes ecuménicas: nao hd uma teologia ecuménica & margem do en-
raizamento confessional em que o tedlogo existencialmente se situa.

Apdés uma breve andlise de formas de relacionamento e de discussio in-
terconfessionais que precederam o que hoje designamos por “teologia ecu-
ménica’, trata-se, num segundo momento, de apontar algumas das
principais caracteristicas de mentalidade (de atitude espiritual) e de meto-
dologia que a identificam como tal. Daf decorre — terceiro ponto — uma re-
flexao especifica sobre a teologia ecuménica como hermenéutica da unidade
na diversidade. Enquanto caso singular de concretizagao de uma teologia
ecuménica e, simultaneamente, como lugar de verifica¢ao das suas dificul-
dades em termos metodoldgicos e hermenéuticos aborda-se, de seguida, a
tarefa da recepgao dos resultados do didlogo teoldgico. Daqui decorre — a
concluir — a andlise da questao nuclear do objectivo da unidade a realizar.

Da perspectiva polémica-apologética a atitude ecuménica

Uma compreensio mais profunda e ampla dos pressupostos herme-
néuticos e de metodologia de uma teologia ecuménica exige que se recorde,
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ainda que muito sumariamente, nas suas expressoes tipicas fundamentais a
histéria da relagao entre as confissoes cristas antes do Concilio Vaticano II2.
S6 aluz da meméria das principais formas histdricas de relacionamento in-
terconfessional apds as rupturas, em particular na sequéncia da reforma
protestante, é possivel compreender em todo o seu alcance o que significa
a atitude ecuménica pés-conciliar no seio da Igreja catdlica romana. Alids,
ao falar-se aqui de formas histdricas, no se estd simplesmente a referir es-
tddios sequenciais em termos de evolu¢ao no tempo (ainda que aqui se
trate, fundamentalmente, de uma descri¢ao diacrénica), mas assinalam-se,
antes, modos de encontro e de discussao confessional que tém significado
também para hoje: nuns casos e face a sempre possiveis retrocessos, como
lembranga e indicativo de caminhos que nao se devem seguir; noutros ca-
sos, como elementos que, de um modo ou de outro, integram os esfor¢os
multifacetados de uma teologia ecuménica.

A polémica

A primeira expressao que emergiu naturalmente na sequéncia das rup-
turas confessionais e que existiu, acompanhando praticamente desde
Trento - no que ao Ocidente se refere - o relacionamento catdlico-protes-
tante, foi a mentalidade e a atitude de polémica, que conheceu um certo
apogeu, em termos teoldgico-sistemdticos e na sua vertente especificamente
apologética, nos fins do século XIX e principios do século XX. Como
modo de considerar o relacionamento entre as confissdes a polémica carac-
terizava-se (caracteriza-se) pela convicgao de que se estava na posse exclu-
siva da verdade, pela demonstragao de que o adversdrio estava no erro, era
um hereje e punha assim em risco a sua salvagio, pelo que era fundamen-
tal libertd-lo da fé errada que vivia e reconduzi-lo a verdadeira Igreja.

Como método de discussao confessional, a polémica tendia a partir ex-
clusivamente do quadro de pensamento da prépria Igreja e a singularizar,
isolando-as do seu contexto, as questoes de divergéncia. Embora, em ul-
tima instincia, se tivesse em vista alguma compreensao do adversdrio e

2 Sigo aqui de perto o estudo de J. BRossepER, Okumenische Theologie. Geschichte — Probleme, Miinchen
1967, de modo particular 11-110. Cf. ainda P LenGsreLD; H.-G. STOBBE, Olkumenische Theologie, 384 s. Tem in-
teresse, neste contexto, recordar um pequeno escrito de W. Kasper, datado do fim dos anos 60: W. Kasper, O did-
logo com a teologia protestante, in Concilium 1, n° 4 (1969) 109-128.
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uma eventual possibilidade de um futuro entendimento com ele, natural-
mente que tanto o ponto de partida como a metodologia seguida nao per-
mitiam atingir esse objectivo.

A atitude irénica

Uma maneira de pensar e agir completamente diferente no modo de
olhar para as questdes da divisdo crista concretizou-se (concretiza-se) na “ati-
tude irénica” e nas assim designadas “teologias da uniao”, que aqui e acold
surgiram no contexto europeu sobretudo no século XVII, apds a Paz de Ves-
tefdlia (1648). Foi levada a prdtica por tedlogos que se esforcavam pela re-
conciliagao e pela paz entre as Igrejas e, assim, propunham - apelando,
sobretudo, ao regresso as fontes da Escritura e da Tradi¢ao normativa dos
primeiros séculos, mas também acentuando como prioritdrios os valores da
vivéncia individual da fé e do compromisso prético do amor cristdo - pro-
gramas concretos de reuniio entre cristaos. O seu objectivo era superar a di-
visao das Igrejas, relativizando as realidades confessionais existentes ou
passando mesmo por cima delas. Buscavam o fundamento da unido entre os
cristaos 4 margem das pretensoes confessionsais de posse exclusiva da ver-
dade e apontavam, assim, para a busca de realizagao de uma “Igreja univer-
sal” (a unidade da Igreja desejada) para além dessas realidades confessionais.
Alguns circulos humanistas no tempo da Reforma, directa ou indirecta-
mente influenciados por Erasmo de Roterdao, o te6logo luterano Georg Ca-
lixt (1586-1656), os espiritualistas misticos, ou seja, tedlogos que
espiritualizaram radicalmente o conceito de Igreja e acreditavam, assim,
criar espago para todas as confissoes e estabelecer a unidade, N. L. von Zin-
sendorf (1700-1760), com a sua acentuag¢ao da adesao dos coracoes crentes,
sdo alguns dos exemplos desta atitude irénica em termos histéricos. E bvio
que, apesar da intengao positiva e de algumas intui¢es que se tém de valo-
rizar ecumenicamente, havia (hd) uma desvalorizagao das realidades confes-
sionais existentes que, realisticamente, nio podia ter futuro.

Simbélica

Precisamente a consciéncia de que nio se podia ignorar essas realidades
confessionais conduziu a um terceiro modo de abordagem da relagao in-
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terconfessional —a Simbdlica, caracteristica do século XIX. Nela procura-se
analisar e valorizar teologicamente os simbolos, as confissdes de f¢ fixadas
oficialmente na histdria do Cristianismo e, assim, sobretudo os documen-
tos doutrinais que se originaram dentro das diversas confissoes cristas desde
o século XVI como expressoes das diferencas de fé e de doutrina existentes
entre cristdos. A Simbélica pretende, pois, a captacio, apresentagao e com-
paragao da doutrina das diversas Igrejas para ter uma imagem e um con-
ceito exactos delas.

Essa concentragio nos aspectos doutrinais das diversas Igrejas originou
estudos de um modo puramente comparativo (comparago entre doutri-
nas) ou, como foi o caso de Johan Adam Mgahler?, concretizou-se numa
perspectiva mais normativa: a partir do campo da prépria Igreja catélica ro-
mana tenta-se formular critérios para um juizo sobre a doutrina das outras
Igrejas. No centro deste tipo de reflexao teoldgica estd, em concreto, a ten-
tativa de mostrar a dependéncia orginica das diferencas doutrinais especi-
ficas, pondo-se em relevo aquilo que constitui a ideia fundamental do
“Catolicismo” e do “Protestantismo”, para que seja possivel, a partir dai,
encontrar caminhos de entendimento mdtuo e chegar 4 reunio na mesma
fé. Hd, assim, nesta Simbdlica normativa de raiz catdlica um objectivo ul-
timo de unidade crista, ou seja, a esperanga de uma fusio das diversas con-
fissoes na Igreja catdlica romana como dnica verdadeira Igreja de Cristo,
sintese desde sempre existente de todas as oposi¢des e antagonismos. Mas
considera-se que isso s6 pode acontecer através da nitida apresentagio e cla-
rificagao dos antagonismos que persistem, vistos como uma compreensao
diferente de algo fundamental comum.

Como se percebe e apesar de alguma validade indiscutivel deste modo
de proceder, uma metodologia que procura estruturalmente salientar as di-
ferencas ¢, em udltima instincia, um caminho frégil e contraditério numa
busca auténtica e profunda da unidade, busca essa que reconhece e valoriza,
mas pretende a0 mesmo tempo superar e integrar as diferengas existentes.
Por outro lado e sobretudo, a andlise das confissoes de fé (simbolos) nao
chega para uma compreensao completa de uma comunidade eclesial, com
a sua histéria e as diversas dimensoes de vida que a constituem.

3 Cf. ]. A. MOHLER, Simbdlica, o exposicidn de las diferencias dogmdticas de catdlicos y protestantes segiin pilbli-
cas profesiones de fe. Edigao, introdugdo e notas de Pedro Rodriguez e de José R. Villar, Madrid 2000.
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Confessionologia

Surgiu assim com naturalidade a Confessionologia, que procura uma
descrigao o mais possivel completa da realidade das outras Igrejas. Nao basta
conhecer as doutrinas, mas ¢ necessdrio incluir nesse estudo a sua origem his-
torica e a evolugdo havida, o culto, a organizacio eclesial, a espiritualidade, os
costumes, etc. Procurando investigar o Ambito global da vida de uma Igreja,
tenta analisar os elementos que justificaram o seu aparecimento, o modo
como se desenvolveu na histéria e as expressoes de identidade especifica que
revela no presente. Tal como a Simbdlica, também a Confessionologia se
concretizou, conforme os autores, numa via puramente histérico-descritiva e
numa orientagao mais dogmdtico-normativa (procurando-se, neste tltimo
caso, nio apenas a descri¢io, mas também a avaliagdo da realidade confessio-
nal em estudo). Na riqueza dos elementos que traz para o indispensdvel co-
nhecimento da vida das confissdes cristas existentes, a Confessionologia faz
parte de uma teologia ecuménica*: oferece uma compreensao histérica da di-
ferenciagao da cristandade tal como existe no presente; ajuda a descobrir e a
aprofundar os elementos da identidade de cada realidade confessional; poe
em relevo riquezas e limites que cada confissao traz consigo.

Teologia da Controvérsia

A progressiva tomada de consciéncia da realidade especifica de cada
confissao crista e das questoes de divergéncia confessional, estimulada pelos
impulsos do Movimento Ecuménico, conduziram a chamada “teologia da
controvérsia’, entendendo-se por tal o objectivo programdtico que deter-
minou o encontro entre catdlicos e protestantes sobretudo desde os anos 30
até ao Vaticano II. Teologia da controvérsia pergunta pela divergéncia teo-
légica concreta e sua razio de ser, tomando a sério os problemas existentes
na separagao que aconteceu ¢ que ainda se mantém. Nio se trata de uma
atitude polémica, como o nome poderia sugerir, mas é uma procura verda-
deira e honesta de compreensao das razoes doutrinais de separagdo e da sua
discussao teolégica em ordem a um possivel reencontro.

4 Cf., como exemplos de “Confessionologia”, as seguintes obras: K. ALGERMISSEN, Konfessionskunde. Achte
Auflage, new bearbeitet von Heinrich Fries, Wilbelm de Vries, Erwin Iserloh, Laurentius Klein, Kurt Keinath, Pader-
born 1966; JoHANN-ADAM-MOHLER-INSTITUT (ed.), Kleine Konfessionskunde, Paderborn 1996.
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A “teologia da controvérsia” estimulou o debate teoldgico e foi um en-
riquecimento para a teologia catélica, pela maior aten¢ao que obrigou a dar
a Escritura, pela exigéncia que trouxe de se olhar para a totalidade da Tra-
di¢ao, pela necessidade que mostrou de se atender mais conscientemente a
complexidade do caminhar da Igreja na histéria. Nesse sentido seria uma
afirmac¢io demasiado simples dizer-se que a “teologia da controvérsia” aca-
bou, para ser substituida pelo didlogo ecuménico. Mas, de facto, tendo
como perspectiva dominante a pergunta por “aquilo que nos separa’, nao
tem aquele horizonte amplo indispensdvel para ser uma hermenéutica e
uma metodologia adequadas no sentido de impulsionar decisivamente os
caminhos em ordem a unidade da Igreja. Feita com um cardcter dialogal, o
objectivo de uma “teologia da controvérsia” continua a ter, no entanto, o
seu lugar numa teologia ecuménica’.

Pressupostos e caracteristicas fundamentais
de uma teologia ecuménica

A luz dos elementos histéricos sumariamente descritos, ¢ possivel assi-
nalar, entdo, alguns dos principais pressupostos e caracteristicas de uma
teologia ecuménica.

A percepgao da tarefa ecuménica como fruto da ac¢ao do Espirito

Um elemento fundamental na origem, na autocompreensao e na meto-
dologia de uma teologia ecuménica tem a ver com o reconhecimento de que
o Movimento Ecuménico constitui uma interpelagio irrecusdvel a cons-
ciéncia crista. Em termos de identidade e consciéncia catdlicas verificou-se
aqui, com o Concilio Vaticano II, um verdadeiro salto qualitativo na visao
da diversidade confessional existentet. Tratou-se mesmo de uma transfor-
magcao radical no modo de ver os esforgos ecuménicos nascidos no seio do

5 Cf. H. Fries, Stellenwert der kontroverstheologischen Fragen in der Olkumene heute, in 1D., Okumene statt
Konfessionen? Das Ringen der Kirche um Einheit, Frankfurt am Main 1977, 104-136.

6 Cf., a titulo ilustrativo, J.E. VERCRUYSSE, [ntroduccidn a la teologia ecuménica, Estella (Navarra) 1993, 77
ss; J. FAMEREE, Pour ['oecuménisme. Evolution de | ’Eglz'.re catholique depuis Vatican II, in Revue Théologique de Lou-
vain 27 (1996) 47-77; W. KasPER, Lengagement ccuménique de | ’Eglz‘se catholique, in La Documentation Catholi-
que 2270 (2002) 484-491.
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protestantismo, acolhidos agora, depois de tempos de negagio e de suspeita,
nos seus elementos positivos em ordem a fomentar caminhos de unidade.
Paradigmdtico nesse sentido ¢ o reconhecimento, logo no n° 1 do Decreto
Unitatis Redintegratio, de que o Movimento Ecuménico constitui um sinal
da ac¢ao do Espirito que interpela a Igreja na histéria do nosso tempo’.

Naturalmente que diversos aspectos integram esta leitura crente dos
“sinais dos tempos”, a exigir resposta de fidelidade por parte das Igrejas. Por
um lado, valoriza-se a realidade crista existente nas outras confissoes cristas,
percebendo que nelas estdo contidas interpelagoes em ordem a uma vivén-
cia crista mais plena®. Por outro lado, compreende-se mais profundamente
que a divisao confessional separadora contradiz o tinico Evangelho e repre-
senta infidelidade por parte dos cristaos. Ao mesmo tempo, vem ao de
cima a percepgao de que todo o labor ecuménico, em qualquer 4mbito em
que acontega — desde o nivel existencial & colabora¢io prética e a reflexao
teoldgica — ¢ trabalho de fidelidade 4 acgdo criativa, inovadora do Espirito.
Teologia ecuménica é, assim, teologia radicalmente aberta & ac¢ao do Espi-
rito, capaz de pensar o presente sob o horizonte do futuro da histéria de
Deus connosco. Sabe que a questao da verdade ¢ uma questao crucial, mas
tem bem presente que o dnico e definitivo garante de que seremos fiéis no
testemunho constante da verdade do Evangelho ao longo dos tempos ¢ a
accao do Espirito, que suscita e suporta a nossa resposta crente’.

A consciéncia da comunhio que j4 existe

A teologia ecuménica caracteriza-se por ser busca de didlogo a partir da
redescoberta, experiencidvel em multiplas formas de aproximagio e expres-
soes de vida, de que “é mais aquilo que nos une do que aquilo que nos se-
para’'0. Ela processa-se, assim, numa atitude e numa metodologia dialégicas,

7 Como ¢ sabido, alude-se aqui discretamente 2 base doutrinal acolhida pelo Conselho Ecuménico das Igrejas.

8 Cf. W. KaSPER, Lengagement cecuménique, 484 ss. Cf. ainda, neste contexto, as interessantes reflexoes de Y.
CoNGAR, Wesenseigenschaften der Kirche. II. Die Abspaltungen von der Einbeit, in ]. FEINER; M. LOHRER (ed.), Mys-
terium Salutis. Grundyiss heilsgeschichtlicher Dogmatik, IV/1, Ziirich-Kéln 1972, 452-457.

9 Cf. J. E. BorGEs DE PINHO, A recepedo como realidade eclesial e tarefa ecuménica, Lisboa 1994, 231-238;
Ip., O Espirito Santo e os caminhos para a unidade, in H. de NoroNHA GALVAO € outros, O Espirito que dd a vida
(17 a 21 de Fevereiro de 1992), Semanas de Estudos Teoldgicos da Universidade Catélica Portuguesa — Faculdade de
Teologia, Lisboa 1992, 199-207; K. RAISER, Olkumene im Ubergang. Paradigmenwechsel in der Gkumenischen Bewe-
gung?, Miinchen 1989, 121 s. e 176.

10 Cf, para mais desenvolvimentos, ].E. BORGES DE P1NHO, A recepedo, 208-214.
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tornadas possiveis e estimuladas pela convicgao de que a comunhio que j4
existe constitui uma base mais profunda e uma realidade mais determinante
do que todos os motivos de separagao que ainda persistem. Também aqui dois
textos conciliares sao de importancia crucial, a0 enumerarem os elementos de
santificagao e de verdade que tecem, de forma diferenciada embora, essa reali-
dade comum que atravessa a experiéncia crista vivida em diversas Igrejas e Co-
munidades eclesiais: a Palavra de Deus escrita; a fé em Deus Pai e em Jesus
Cristo; a vida da graca; a fé, a esperanca e a caridade e outros dons interiores do
Espirito Santo; o baptismo e outros sacramentos, designadamente a eucaristia;
nalguns casos, o episcopado e, mesmo, a devogao a Virgem Mae de Deus!".

A consciéncia desta realidade comum obriga a uma profunda transfor-
magao no modo de abordar as questoes de divergéncia, que, por mais dife-
rentes e separadoras que sejam ou parecam ser, estao de alguma forma
englobadas nessa experiéncia e visao comuns. Adquire-se assim um hori-
zonte novo de compreensio e de didlogo que permite e potencia um novo
olhar para as diferengas que persistem, novo olhar esse suportado e fomen-
tado pelo amor cristao!2.

A capacidade de perceber o outro na sua diferenga

Esta valoriza¢ao do que é comum nio diminui a importincia da per-
cep¢ao do outro na sua diferenga: desde as razdes das separagoes a evolugao
histérica e a sua realidade presente; desde a doutrina a celebragao da fé e ao
modo como se procura viver o testemunho cristado no mundo. A teologia
ecuménica (como o ecumenismo em geral) ndo assenta numa simples men-
talidade “irénica” (de acordo a qualquer pre¢o), mas no esforgo de conhe-
cimento verdadeiro das outras Igrejas, de compreensio o mais profunda e
adequada possivel da realidade do outro na sua diferenga', superando a
tendéncia a ver e compreender as outras confissdes apenas com a medida e
os critérios da nossa prépria experiéncia.

Trata-se de desenvolver uma atitude de fina sensibilidade, capaz nio s6
de perceber melhor os pesos da histdria, as consequéncias da divisao, os ele-

W Cf. Lumen gentium, n° 15 e Unitatis redintegratio, n° 3.

12 Cf. ].E. VERCRUYSSE, Introduccién, 148 ss; L. ULLRiCH, Differenzierter Konsens und Komplementaritiit.
Meigliche Wege zur Einbeit in der Verschiedenhbeit, in H. WAGNER (ed.), Einbeit — aber wie? Zur Tragfiibigheit der dku-

menischen Formel vom ‘differenzierten Konsens”, Freiburg-Basel-Wien 2000, 134 s.
13 Cf. J.E. BorGes DE PINHO, 4 recepgio, 219-223.
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mentos parciais e unilaterais das identidades construidas no confronto,
mas também a riqueza presente na vida dos outros, os seus valores especifi-
cos, os modos diferentes de exprimir uma identidade crista bdsica comum.
Por isso mesmo, a teologia ecuménica nao se pode limitar apenas ao nivel
de uma reflexao tedrica de principios, mas tem de seguir igualmente uma
metodologia histérico-fenomenoldgica, que faga ressaltar o mais fielmente
possivel a realidade do outro pela leitura da vida de cada comunidade ecle-
sial em toda a sua complexidade.

A capacidade de autocritica sob o horizonte da conversao das Igrejas

A percepgao auténtica do outro na sua diferenca pressupde, simulta-
neamente, uma capacidade de autocritica relativamente ao préprio posicio-
namento confessional. Teologia ecuménica — j4 se sublinhou isso — pratica-se
sempre a partir de uma convic¢io e de uma identidade confessional pré-
prias, mas ¢ estruturalmente desafiada a confrontar-se com a realidade do
outro para aprofundar e amadurecer as razoes da sua prépria identidade e,
a0 mesmo tempo, para questionar os limites e aspectos parciais que também
a envolvem. Uma hermenéutica da unidade nao pode acontecer, pois, sem
um momento critico e autocritico, deve estar mentalmente disponivel para
colocar os pontos de divergéncia e a prépria convicgao de verdade dentro do
horizonte da Verdade mais ampla e profunda que a todos interpela.

H4 aqui inevitavelmente uma tenso — justificada pela busca de fideli-
dade ao Evangelho — que a teologia ecuménica tem de saber manter: o seu
trabalho move-se na tensao entre a normal e indispensdvel ligagao a prépria
tradigio confessional e a abertura aos valores e as interpela¢es contidas na ex-
periéncia confessional das outras Igrejas e Comunidades eclesiais. E uma ten-
sio que nem sempre ¢ facilmente compreendida dentro da prépria
comunidade eclesial. Mas a identidade e missao de uma teologia ecuménica
passa decisivamente pela tarefa de ajudar as Igrejas a operarem aquela “vira-
gem copernicana’ (Edmund Schlink) que as faz deixarem de olhar sobretudo
para si mesmas e saberem concentrar o seu olhar no acolhimento incondi-
cional do Mistério de Deus definitivamente revelado em Jesus Cristo!4, com

14 Cf. GARJO-GUEMBE, M., Il metodo ecumenico, in Studi Ecumenici 14 (1996) 556; M. HAuDEL, Newue Im-
pulse fiir eine Gleumenische Hermeneutik. Die theologischen Bemiihungen des dkumenischen Nachwuchses, in Una
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tudo o que tal implica de disponibilidade para a indispensdvel conversao?>.
Desse modo, a teologia ecuménica integra-se dentro de uma atitude que
acolhe e valoriza o ecumenismo espiritual como “alma” do Movimento
Ecuménico, sabendo que No ecumenismo estd em causa a Conversao pes-
soal e eclesial, um processo de transformagao quotidiana das mentalidades
e das estruturas, uma disponibilidade para aquela “perennis reformatio” que
o Evangelho pede aos crentes e as Igrejas'c.

Uma tarefa hermenéutica criativa

Neste horizonte de mudanga e conversao, a teologia ecuménica sabe-se
interpelada a um trabalho criativo, alids em correspondéncia bdsica ao que
a prépria tarefa ecuménica representa e exige: a busca de novos caminhos
de encontro e relagio, de novas formas de percepgao daquilo que cada con-
fissdo acentua ou procura viver, sempre dentro de uma atitude de abertura
a4 mais auténtica e mais plena catolicidade!”. Em termos prético-existen-
ciais, e como a histéria o demonstra, o ecumenismo nasceu e s6 se tornou
possivel como fruto da vivéncia e da clarividéncia profética de homens e
mulheres que, interpelados pelo tnico Evangelho, perceberam a contradi-
¢ao que as divisdes significavam e procuraram corajosa e criativamente aju-
dar a superd-las.

Do mesmo modo, em termos de reflexao teoldgica num espirito ecu-
ménico, a busca de consenso doutrinal através da superagao das divergén-
cias tradicionais sé pode acontecer, hoje, mediante o esfor¢o de se
encontrar uma linguagem criativa e inovadora, uma nova linguagem co-
mum, traduzida em maneiras de expressar que, sem trairem a verdade fun-
damental da fé, possam representar uma adequada percepgao do que estava
(ou estd ainda) em jogo nos motivos de rejei¢ao doutrinal e, simultanea-
mente, posssam significar uma auténtica actualizagao da mesma fé no

Sancta 52 (1997) 56; K. Raiser, Okumene im Ubergang, 31; H.J. Sertar, Wo stehen wir heute in der katholisch-
evangelischen Okumene?, in Una Sancta 51 (1996) 107.

15 Cf. GRoUPE DES DOMBES, Pour la conversion des Eglises. Identité et changement dans la dynamique de com-
munion. Sixiéme document du ‘Groupe de Dombes, in La Documentation Catholique 2033 (1991) 733-753 ¢ 2034
(1991) 781-790.

16 Cf. Unitatis redintegratio, n°s 6 a 8. Cf. W. KaSPER, El ecumenismo espiritual, segiin el cardinal Walter Kas-
per, in www.zenit.org/spanish/visualizza.phtml?sid=103526, 26/02/2007; H. Fries, Was heisst geistlicher Olkeume-
nismus? Zur Spiritualitiit der Gkwmenischen Bewegung, in 1D., Olkumene, 137-150.

17 Cf. GAR1Jo-GUEMBE, M., Il metodo ecumenico, 548 s. e 557.
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nosso tempo. Trata-se, no fundo, da tentativa de dizer em comum de forma
renovada a mesma fé que professamos, nao obstante diferencas possiveis e
legitimas que persistam na sua compreensio ou na sua formulagio. Emerge
aqui, como elemento chave de ordem hermenéutica, o facto de que o did-
logo ecuménico, nao s6 mas também na sua faceta especificamente teold-
gica, ¢ um acontecimento criativo'$, propondo elementos de novidade que
exigem um salto qualitativo nas mentalidades, uma renovada capacidade de
acolhimento.

Sob a interpelagao de um testemunho cristio comum

Teologia ecuménica acontece na consciéncia de que o ecumenismo
nao é um fim em si mesmo, mas estd ao servico de um mais auténtico tes-
temunho cristao no espirito do Evangelho. As Igrejas e Comunidades ecle-
siais sabem que nio existem para si mesmas, mas estao ao servi¢o do
anuncio e do testemunho do Reino de Deus nas circunstincias da histéria.
Em termos de identidade eclesial e de tarefa teolégica traduz-se aqui a cons-
ciéncia de que os cristaos trairiam a sua missao de antncio do Evangelho
como verdadeira proposta de Humanidade, se nio se preocupassem pelas
condigdes de possibilidade e pelas exigéncias de um testemunho comum, se
nao reflectissem sobre as consequéncias que a sua divisao tem para o actual
estado do mundo e para a prépria sobrevivéncia dos seres humanos, se nao
tirassem daf as devidas ilagoes para o modo como as divergéncias doutrinais
s30 vistas e para as transformagdes estruturais que se revelem necessdrias.

Uma teologia ecuménica preocupa-se, pois, estruturalmente com as
condigdes que possibilitem um testemunho cristao comum a favor da ver-
dadeira e auténtica Humanidade do homem a luz de Deus. Este sentido da
urgéncia do testemunho comum nao sé ¢ um dos factores impulsionadores
de uma teologia ecuménica como também a coloca sob a responsabilidade
de dar o seu contributo para tudo quanto tem a ver com a transformagao
das condi¢oes humanas de vida neste mundo. Uma hermenéutica ecumé-
nica acolhe, assim, em toda a sua pertinéncia e amplitude a pergunta pela
construgao de um mundo mais justo, livre, fraterno e em paz, abrindo-se a
todas as questoes e tarefas af implicadas.

18 Cf. H. MEYER, Die Dynamik des Dialogs, in Una Sancta 40 (1985) 278-288 e 350.
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A teologia ecuménica como hermenéutica
da unidade na diversidade

Elemento estruturante de qualquer reflexdo teoldgica, a tarefa herme-
néutica estd também no centro de uma teologia ecuménica, que procura
precisamente uma interpretacao fiel e actualizada dos dados essenciais da
fé, testemunhados embora através de histdrias doutrinais e de vivéncias
cristas que se diferenciaram a partir da mesma realidade crista proposta
pelo cAnon da Escritura e pelos textos normativos da Igreja dos primeiros
séculos!. Neste trabalho hermenéutico nio se trata, alids, sé da interpreta-
a0 de textos — sejam eles da Escritura, da grande Tradi¢ao comum ou dos
escritos confessionais fundantes —, mas de todo um conjunto de elementos
vivenciais através dos quais se transmite e testemunha a fé no nosso tempo.
As confissoes cristas nio sio, de facto, apenas “sistemas doutrinais”, mas
configuragbes de vida e experiéncia cristd. Fundamentalmente, estd aqui
em causa a tarefa de ajudar a construir uma unidade crista capaz de integrar
a diversidade.

Uma hermenéutica da unidade na busca da verdade

A teologia ecuménica (como todo o labor ecuménico) s6 faz sentido a
partir da convicgao de que hd uma s6 Igreja de Jesus Cristo, tal como con-
fessamos no Credo, e que, consequentemnte, a unidade da Igreja é dom
que nos cabe acolher e tarefa que nos interpela. O motivo mais profundo
da unidade e da unicidade da Igreja reside no préprio Mistério de Deus,
que se nos revelou em Jesus Cristo como tnico mediador e salvador e que
continua presente na histéria pela ac¢do do tnico Espirito. A orientagio
fundamental de uma teologia ecuménica situa-se, pois e antes de mais, no
horizonte de uma “hermenéutica da unidade”, em ordem a unidade?.

Sob este horizonte, o caminho percorrido pelo Movimento Ecumé-
nico, nao apenas mas sobretudo a partir da segunda metade do século XX,
traduziu-se na consciéncia progressiva de que a unidade a realizar ¢ uma
unidade na mesma fé, no reconhecimento mutuo dos ministérios, na cele-

19 Cf. a este respeito CommissioN For ET CoNsTITUTION DU CONSEIL OECUMENIQUE DES Ecuises, Un tré-
sor dans les vases d'argile. Outils pour une réflexion sur lherméneutique, in Irénikon 73 (2000) 39-80.
20 K. Ratser, K., Un’ ermeneutica dell’ unita, in Studi Ecumenici 15 (1997) 149-166.
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bra¢io comum da eucaristia, no servigo fraterno que decorre das exigéncias
do Evangelho. E uma unidade vistvel, que se tem de expressar em elemen-
tos doutrinais e institucionais bdsicos reconhecidos em comum. Nesse sen-
tido pressupde-se uma realidade de comunhao participada e vivida por
todos, nio apenas em termos de sentimentos interiores, mas também com
sinais expressivos e configuradores da unidade visivel que se professa e se
procura realizar.

Colocar a questao nestes termos significa, naturalmente, que no se
pode dispensar nem sequer por entre paréntesis a questao da verdade da fé
que todos somos interpelados a confessar e a viver, o que se tem de tradu-
zir, consequentemente, em determinadas formula¢oes de ordem doutrinal
e nalgumas formas institucionais obrigatdrias de ordem eclesial. Em razao
de enraizamentos confessionais especificos - como ¢ o caso da tradi¢io
evanggélica, que tem dificuldade em reconhecer cardcter vinculativo a de-
terminados elementos visiveis e institucionais de uma Igreja una -, mas
também em consequéncia das dificuldades percebidas no caminhar ecu-
ménico das dltimas décadas na tentativa de encontrar um consenso teold-
gico fundamental em termos de doutrina e de configuragao eclesial,
tende-se, por vezes, a reduzir a tarefa da unidade a uma dimensao de mero
consenso espiritual na vivéncia da fé.

Por maiores dificuldades que surjam e persistam, uma hermenéutica
ecuménica nao pode desistir deste horizonte de unidade visivel a construir
e suas exigéncias. Esta orienta¢io pela unidade tem certamente consciéncia
da historicidade e do cardcter inacabado de todas as afirmagoes teoldégicas e
configuragoes eclesiais histdricas, mas nao pode contentar-se com uma her-
menéutica que se limitasse & compreensio da pluralidade existente, que em
vez de um consenso doutrinal procurasse apenas atingir um consenso ge-
nérico e espiritual de fé. Uma hermenéutica ecuménica que nao fosse ver-
dadeiramente hermenéutica da unidade, da compreensio comum e da
comunhao, limitar-se-ia, em dltima andlise, a reconhecer a simples “coe-
xisténcia” de diversas confissoes, sem impulsionar caminhos de “pré-exis-
téncia” que o objectivo ecuménico supde e exige?!.

Dessa forma suspender-se-ia de certo modo a questao da verdade, tam-
bém no que respeita a necessidade de submeter as préprias formulagoes teold-

21 R. BERTALOT, /] dialogo ¢ la sua metodologia, in Studi Ecumenici 14 (1996) 506-508.
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gico-doutrinais e configurages institucionais eclesiais a uma reflexdo critica
perante os aspectos de verdade existentes nas outras confissoes: “Nao ¢ a dis-
pensa da questao da verdade que legitima as confissdes, mas a compreensao
principialmente imperfeita, perspectivistica e particular da verdade de Deus.
E uma compreensao comum fundamental da autocomunica¢ao de Deus em
Jesus Cristo, isto é, um consenso bdsico em verdades fundamentais da fé é a
condi¢ao da possibilidade de que as diversas Igrejas confessionais se possam re-
conhecer mutuamente como verdadeiras, auténticas formas de subsisténcia da
tinica Igreja de Jesus Cristo e se encontrem em ordem a unidade catdlica, por-
tanto a unidade em legitima diversidade”2. Essa compreensao da fé, acolhida
em comum, mas confessionalmente suportada e matizada, nao serd pura e
simplesmente idéntica com a verdade, e nesse sentido expressar-se-4 sempre de
forma plural. E, no entanto, a verdade do Evangelho pressupde uma visio co-
mum fundamental que exclua oposigoes irreconcilidveis e afimagoes doutri-
nais contraditdrias, ou seja, que seja capaz de englobar e reconhecer como
complementares essas diferentes maneiras de exprimir a verdade?.

Neste contexto é extremamente significativa a Declaragago Comum ca-
télico-luterana sobre a justificagao pela f¢, assinada em 1999. A superagio
da divergéncia que constituiu o ponto nuclear da discérdia no século XVI
foi conseguida através de uma expressao de “consenso diferenciado”, nio
monolitico. Quer dizer: tratou-se de obter um consenso que requer e en-
globa a articulagdo de diferengas na linguagem, nas formas de pensar e nas
acentuagoes (que podem permanecer diferentes na sensibilidade catdlica e
na sensibilidade luterana), no que constitui provavelmente — como escre-
veu Hervé Legrand - uma inovagio na maneira de pensar teoldgica e dou-
trinalmente da ordem daquelas inovagbes que acontecem de cinco em
cinco séculos?. E dificil imaginar um outro caminho de futuro na busca da
unidade que nio passe pela estrutura fundamental, a nivel teoldgico-dou-

22 CH. BoTTIGHEIMER, Okumenische Hermeneutik. Vom Theoriedefizit der skumenischen Bewegung, in Stim-
men der Zeit 224 (2006) 400.

23 Cf. CH. BOTTIGHEIMER, Okumenische Hermeneutik, 403 s.; H-A. Raem, Okumenische Dialoge und kein
Ende?, in Una Sancta 50 (1995) 78; L. ULLRICH, Differenzierter Konsens, 113 ss.

24 Cf. H. LEGRAND, Le consensus différencié sur la doctrine de la Justification (Augsburg 1999). Quelques re-
marques sur la nowveauté d'une méthode, in Nouvelle Revue Théologique 124 (2002) 30-56. Cf. H. MEYER, Die
Préiigung einer Formel. Ursprung und Intention, in H. WaGNER (ed.), Einheit — aber wie?, 36-58. Em vez de “con-
senso diferenciado”, hd autores que preferem falar de “consenso diferenciante”, “consenso que diferencia’: cf., por
exemplo, TH. DIETER, Die Folgen der Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslebre aus evangelischer Sicht, in
Una Sancta 59 (2004) 138.
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trinal mas também a nivel existencial e de configuragio eclesial, do “con-
senso diferenciado™®.

Uma hermenéutica capaz de compreender e integrar a diferenga

Nesta ordem de ideias, a questao ecuménica traduz-se como exigéncia
de abertura ao futuro na busca de uma configuragio criativa do relaciona-
mento entre as Igrejas, desafiadas a viver uma “renovada identidade”, uma
“identidade ecuménica” como “unidade na diversidade”. O caminho do fu-
turo nao passa, pois, pela configuragio de uma Igreja una centralizada, de
tendéncia uniformizadora, mas por uma “unidade na diversidade” que seja
verdadeira e completa expressao da catolicidade da Igreja de Jesus Cristo,
na diversidade de tempos e de espagos, na multiplicidade de experiéncias
diferentes, na riqueza complementar de dons ao servico de todos?. Mesmo
que se esteja diante de uma formulago genérica e ideal que necessita de ser
clarificada teologicamente e configurada praticamente nos seus contornos
concretos, porque se trata mesmo de um futuro novo a criar, estd aqui con-
tido um indicativo de enorme valor no sentido de se superar qualquer ten-
déncia a0 monolitismo, incapaz de perceber o outro na sua diferenca e de
acolher o contributo positivo dessa diferenga. O objectivo consiste, pois,
em procurar construir aquela “unidade necessdria e suficiente” que ¢ exi-
gida pela fidelidade bésica ao Evangelho e a Tradigdo original vinculativa
em termos de testemunho do mesmo Evangelho, sem se cair na tentagao de
impor qualquer encargo para além do que é necessdrio?s.

Nesse caminho valoriza-se naturalmente a prépria identidade confes-
sional como enquadramento existencial da prépria adesao de fé e da ver-
dade em que assenta essa adesio, mas toma-se a0 mesmo tempo
consciéncia de que, se nao se superarem confessionalismos estreitos, nao hd
capacidade de ver o outro como ele é, antes cai-se inevitavelmente em “ca-
ricaturas” do outro (da sua doutrina, do modo como vive a fé, da estrutura

25 Cf. H. WAGNER, Ekklesiologisch-theologische Strukturprinzipien als Grundlage des “differenzierten Konsenses”, in H.
WAGNER (ed.), Einheit — aber wie?, 20. No mesmo sentido pronuncia-se L. ULLriCH, Differenzierter Konsens, 105 ss.

26 “Porque as identidades confessionais se tornam uma graga de Deus para toda a Igreja, a partir do mo-
mento em que elas entram na busca comum de uma plenitude de verdade e de fidelidade que as ultrapassa a todas™
Cf. GrourE DES DOMBES, Pour la conversion des Eglises, n© 46, p. 738. Cf. Garijo-GUEMBE, M., Il metodo ecume-
nico, 550-555.

27 Cf. Ut unum sint, n° 78. Cf. ainda n.°s 50, 54-56, 60 e 61.

28 Cf. Unitatis redintegratio, n°s 4, 14, 17 e 18.
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eclesial em que se insere, etc.). Se a “identidade confessional” ¢ um dado do
qual temos de partir (nasce-se e vive-se como cristao sempre dentro de
uma determinada confissao) e que se apresenta mesmo com elementos de
riqueza a nao perder (cada confissao representa uma maneira de viver a fé
crista, também com os seus valores e potencialidades), o confessionalismo
significa uma absolutizagio e acentuagio unilateral das préprias perspecti-
vas confessionais, impedindo a indispensdvel autocritica, nao captando a
verdade contida na experiéncia do outro e tornando-se assim um dos prin-
cipais obstdculos ao caminhar ecuménico®. A verdadeira compreensao do
outro na sua diferenga — pela superagao de visdes deformadas da realidade
das outras confissoes e pelo acolhimento dos elementos positivos e com va-
lor permanente nelas contidos - s6 é possivel dentro de uma hermenéutica
da confianca e do didlogo, capaz de acolher o outro e de relacionar-se com
ele tal como ele é, numa atitude aberta intelectual e existencialmente a
possivel complementaridade das diversas vivéncias confessionais e ao enri-
quecimento mutuo que pode brotar dessa diferenca®.

Entende-se, entdo, que a “hermenéutica da diferen¢a’ nao é um fim
em si mesma, mas estd, tem de estar englobada numa “hermenéutica da
unidade”'. Ou seja, no didlogo como verdadeiro acontecimento no Espi-
rito nio se procura apenas compreender a diferenca, mas buscar o entendi-
mento mutuo na e para além da diferenca: “Uma ‘diferenga hermenéutica
s6 tem, entao, o direito de reclamar para si o predicado de ‘ecuménica’, se a
sua compreensdo do ser diferente tiver por objectivo compreender essa al-
teridade como outra expressao do que é comum. Também se pode dizer:
uma hermenéutica ecuménica como hermenéutica da diferenca tem a ta-
refa de clarificar as condiges sob as quais é possivel retirar as condenagoes
mtutuas do outro como herético. Isso exige uma teoria do conhecimento
teolégico que reconhece ao didlogo e ao encontro a qualidade de um Locus
theologicus [...]. Hermenéutica ecuménica como ensino da arte do didlogo

29 Cf. GROUPE DES DOMBES, Pour la conversion des Eglz’ses, n°s 10-55, pp. 734-739, ¢, em particular, n°s 31
¢ 32, pp. 736 s. Cf. também J.E. BorGEs DE PiNHO, A recepgio, 214-219; P LENGSFELD, Oleumenische Theologie als
Theorie Gkumenischer Prozesse — Die Kollusionstheorie, in P. LENGSFELD (ed.), Okumenische Theologie. Ein Arbeits-
buch, 60 ss.

30 Cf. M. Bieser, Okumenisches Lernen als Erfahrung des Anderen, in Una Sancta 52 (1997) 45-54; H.-G.
StoBBE, Konfessionelle Identitiit und Hermeneutik, in Una Sancta 57 (2002) 227-233, especialmente 233.

31 “Hermenéutica da unidade e hermenéutica da diversidade nao podem ser jogadas uma contra a outra.
Pois assim como unidade sem diversidade ameaga, no fim de contas, tornar-se totalitdria, assim também diversi-
dade sem unidade corre o risco de desintegrar-se”: CH. BoTTiGHEIMER, Okumenische Hermeneutik, 398.
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entre as confissoes contém uma ‘hermenéutica da diferenca”, na medida em
que estd orientada ao objectivo de uma comunhao na diversidade reconci-
liada, que permite diferengas, até mesmo as saida. Ela compreende o didlogo
e o encontro como o lugar no qual pode crescer a percepgao surpreendente de
que a separagao das confissoes jd nao tem (mais) direito a existir, porque nas
suas diferentes formas de expressao se exprime a fé comum”.

O significado do didlogo teoldgico e a tarefa da sua recepgao

Na tarefa de busca da unidade dentro de uma legftima pluralidade, o did-
logo teolégico aos mais diversos niveis — nacional e internacional, bilateral e
multilateral — constitui um caso singular de concretiza¢io de uma teologia
ecuménica como tarefa hermenéutica e, a0 mesmo tempo, um lugar privile-
giado de andlise e verificagao das dificuldades que o ecumenismo encontra.

A importincia da recepg¢ao, suas condigdes e suas exigéncias

Ao enorme significado do trabalho de didlogo teoldgico desenvolvido
hd décadas, numa amplitude j& quase inabarcdvel® e com uma qualidade
de inovagao que nio pode deixar de interpelar as Igrejas, nao tem corres-
pondido, no entanto — e esta é uma verificagio undnime — a sua recepgao
em grau minimamente satisfatério, tanto a nivel das autoridades das Igre-
jas como no que se refere a globalidade do povo cristao, nos seus diversos
enquadramentos confessionais. Essa verificacao dos poucos efeitos préticos
dos didlogos teoldgicos fez emergir com acutilancia nos dltimos anos a per-
gunta pela validade do didlogo teolégico como elemento impulsionador da
unidade®*. A consciéncia do problema traduziu-se mesmo na afirmagao, re-
lativamente generalizada sobretudo desde hd cerca de duas décadas a esta

32 H.-G. STOBBE, Kann man das Verstehen’ verstehen?, in Una Sancta 62 (2007) 8.

3 Cf. a ampla documentagao de H. Mever; H. J. Ursan; L. ViscueR (ed.), Dokumente wachsender Ube-
reinstimmung. Siimtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriiche auf Weltebene, Vol. 1, Paderborn
1983; Vol. 2, Paderborn 1992; Vol. 3, Paderborn 2004 (este tltimo volume com a inclusio de D. PApANDREOU
como co-editor).

3 Cf., a este propésito, H-A. Raem, Olkumenische Dialoge und kein Ende?, in Una Sancta 50 (1995) 76-82;
J. HiBeraTH, Okumene des Lebens als kommunikative Theologie. Erste Vorblicke auf ein Programm, in Una Sancta
62 (2007) 164 s.
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parte, de uma crise do “ecumenismo de consenso”. Nalguns sectores isso
conduziu até ao questionamento radical sobre o sentido, a viabilidade e a
necessidade dos esforcos de clarificacio doutrinal da verdade da fé e da
busca de consensos doutrinais.

Certamente que nunca se podem ignorar os limites do didlogo teold-
gico dentro do complexo e muito mais amplo labor ecuménico. O cami-
nho em ordem 2 unidade engloba necessariamente vdrios registos e
expressoes nos dominios fundamentais da vida eclesial, desde a doutrina e
a celebragio da fé aos acontecimentos puiblicos significativos e as experién-
cias quotidianas. O didlogo teolégico insere-se nas vdrias formas de didlogo
tendentes ao desenvolvimento da relagio entre as Igrejas. Nunca se pode,
pois, sobrevalorizar o nivel da reflexao teolégica como se fosse o mais deci-
sivo elemento de aproximagio entre as Igrejas.

Mas, assente isto, o didlogo teoldgico ocupa um lugar imprescindivel
como caminho de busca de consenso na afirmacio da verdade fundamen-
tal da fé. Nesta consciéncia, a verificagao acima feita sobre a lentidao dos
processos de recep¢ao nao diminui, antes aumenta a responsabilidade e a
importincia de uma teologia ecuménica, na medida em que a coloca pe-
rante a necessidade de reflectir mais profundamente nio apenas sobre os
pressupostos subjacentes ao didlogo teolégico, mas também sobre as con-
di¢oes da sua recepgao (ou nao recepgao). Cabe a uma teologia ecuménica
como teoria dos processos ecuménicos aprofundar as questdes metodoldgi-
cas e hermenéuticas aqui implicadas, perguntar-se pelas realidades eclesiais
e pelos factores institucionais envolvidos, analisar os modos de funciona-
mento interno eclesial que favorecem ou impedem essa recepgao, por em
relevo os elementos que denunciam mentalidades e atitudes confessionalis-
tas na actual realidade das Igrejas. Estd aqui, sem duvida, uma das questoes
mais prementes que a teologia ecuménica tem de enfrentar®.

Fundamental ¢ aqui que uma teologia ecuménica consiga fomentar
uma verdadeira leitura crente da realidade ecuménica actual, com sensibi-
lidade histérica e espirito aberto ao futuro. Olhando para o caminho per-

3 Cf. J. E. BorGes DE PiNHO, A recepedo, particularmente 177-205; A. HOUTEPEN, Olkumenische Doku-
mente — und was dann? Die Gkumenische Dialoge und deren Rezeption vierzig Jabre spiiter, in Una Sancta 59 (2004)
110-124; A. BIRMELE, La recezione come esigenza ecumenica. Lesempio dei dialoghi teologici fra chiese cristiane, in
Studi Ecumenici 16 (1998) 155-183; Sechstes Forum idiber Bilaterale Dialoge. Berichte aus den Gruppen, in Una
Sancta 50 (1995) 83-96; E. 1. Cassipy, Welche niichsten Schritte in der Okumene sind iiberfillig, realisierbar und
wiinschenswert?, in Una Sancta 51 (1996) 117 s.
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corrido, trata-se de assumir a consciéncia de uma realidade que verdadeira-
mente se moveu, certamente nao de forma absolutamente linear, mas de
qualquer modo exigindo uma tomada de conhecimento de um novo estddio
alcangado e, consequentemente, apelando a um novo posicionamento das
Igrejas®. Por conseguinte, as Igrejas nao podem continuar a proceder como
se o trabalho realizado por Comissbes mandatadas oficialmente por elas pré-
prias nao tivesse qualquer significado para a produgao interna dos seus docu-
mentos e para 0 modo global como — no discurso corrente ou nas orientagoes
doutrinais-pastorais — se olha para as questdes tradicionais de divergéncia. A
questao decisiva a colocar € se, neste modo de proceder, marcado por uma
certa atitude de alheamento e de indiferenca, nao se continua a agir mais
numa mentalidade de reforgo da prépria identidade confessional do que de
escuta das perspectivas abertas pelo didlogo ecuménico j4 realizado.

Neste contexto e dentro dos desafios a ele inerentes, a teologia ecumé-
nica confronta-se com a necessidade de analisar as verdadeiras causas que
levam a retardar a finalizagdo institucional dos didlogos teoldgicos, isto é, as
razoes, reflexas ou inconscientes, que entravam o acolhimento oficial pelas
autoridades eclesiais dos resultados alcangados. Nesse modo dominante de
agir falha o consequente e indispensdvel estimulo a reflexao teoldégica, nao
se impulsiona o crescimento da consciéncia crente dos fiéis, nao se entra
num processo de mais intensa partilha e colaboragao inter-eclesiais. A nao
finalizacao institucional dos didlogos de convergéncia doutrinal, mesmo
que os resultados desses didlogos sejam sempre necessariamente marcados
por um certo cardcter provisério, é considerada, com razio, um dos ele-
mentos que mais tem contribuido para uma certa paralisacao do Movi-
mento Ecuménico.

Certamente que novos factores de tensao e divergéncia interconfessional
— desde a ordenagio de mulheres as questoes de bioética ou de ética sexual —
entraram em campo nos ultimos tempos, contribuindo para as dificuldades
actuais. Mas o facto de ndo se ter avangado no compromisso mutuo resul-
tante das convergéncias e consensos j4 obtidos contribuiu decisivamente para
que ndo fosse possivel (comegar a) enfrentar essas novas questdes com uma
sensibilidade comum e um espirito de cooperagao mais sélidos.

36 “Os documentos ecuménicos elaborados até agora obrigam as Igrejas a ouvir-se mutuamente e a orientar
a sua doutrina e a sua vida no sentido do consenso crescente”: A. HOUuTEPEN, Okumenische Dokumente, 124.
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Para uma hermenéutica ecuménica aberta as exigéncias do futuro

E sabido que as conversagdes doutrinais s6 tém verdadeira ressonnica
eclesial e aproximam as Igrejas se sao parte de um processo de transforma-
G20, ou seja, se o clima global vivido é marcado mais pela disponibilidade
para a mudanga do que pelo esforco de assegurar a prépria identidade con-
fessional a todo o custo. Nesse sentido torna-se imperioso prestar mais
aten¢ao a alguns principios e critérios de metodologia e hermenéutica ecu-
ménicas que, envolvendo primeiramente uma criteriologia teoldgica, sao,
no entanto, principios orientadores fundamentais para o entendimento e a
prética da existéncia crista. Trata-se de aspectos que, embora hd muito co-
nhecidos, estao ainda longe de ter encontrado o aprofundamento e as con-
sequéncias necessdrios, tanto em termos de didlogo teolégico como na
consciéncia global das Igrejas. Destaco neste contexto quatro elementos.

a) A importincia da “hierarquia das verdades”

Um desses elementos a merecer particular atengao ¢é a sensibilidade in-
dispensdvel 4 “hierarquia das verdades” da £é¥7. Nao deixa de causar perple-
xidade o facto de que o reconhecimento generalizado da importincia da
intuigdo expressa no Concilio®, sem divida tematizando algo que ¢ intrin-
seco desde o principio a confissao de fé e a formulagao doutrinal da mesma
fé, nao tenha encontrado uma adequada correspondéncia em termos de re-
flexao teoldgica e de tomadas de posi¢ao doutrinais, ajudando a perceber,
tanto a nivel tedrico como prdtico, as consequéncias que daqui poderiam
decorrer para a vivéncia da fé. Nas respostas oficiais aos documentos, na
elabora¢do interna dos préprios textos ou mesmo ainda na forma como a
teologia confessionalmente enquadrada funciona, as autoridades das Igre-
jas, os te6logos e os pastores tém dificuldade em aplicar de forma percepti-

37 Cf. W. KaspeRr, Einfiibrung in den Glauben, Mainz 1972, 95-99; GROUPE MIXTE DE TRAVAIL ENTRE
L¥cLisE CATHOLIQUE ROMAINE ET LE CONSEIL OECUMENIQUE DES EGLISES, La notion de «Hiérarchie des Veérités».
Interprétation oecuménique, in Irénikon 63 (1990) 483-496; J.E. BorGES DE PINHO, A recepeio, 246-252 (e a lite-
ratura af indicada); O. H. PescH, La qerarquia de las verdades » y la praxis ecuménica, in Concilium 291 (2001)
379-396; W. THONISSEN, Hierarchia veritatum. Eine systematische Erliiuterung, in Catholica 54 (2000) 179-199; A.
BIRMELE, Asymmetrien auf der dkumenischen Tagesordnung, in Una Sancta 60 (2005) 98-109, em particular 101-
103; H. WAGNER, Ekklesiologisch-theologische Strukturprinzipien, 23-26.

38 Cf. Unitatis redintegratio, n° 11.
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vel para o comum dos cristaos o que a “hierarquia das verdades” da fé real-
mente significa ou pode significar, enquanto elemento fundamental nos
processos de maturagao da fé e de didlogo entre as Igrejas. Estaremos diante
de um principio teoricamente indiscutivel mas praticamente inexequivel?
Como quer que seja, se a aproximagao entre as Igrejas exige como passo in-
dispensdvel um entendimento bdsico comum quanto aquilo que ¢ expres-
s20 necessdria e suficiente de um acordo na fé e quanto as estruturas
indeclindveis da Igreja, a distingdo inequivoca entre a diferenca que é mo-
tivo de separagdo e aquela que pode nio o ser, entre aquilo que necessita
ainda de uma clarificagao obrigatéria e aqueles aspectos que podem ser
deixados a continuagio do didlogo no futuro é uma tarefa que s6 pode ser
cumprida dentro de uma clarividente “hierarquia das verdades” da £é*°.

b) A distingdo entre confissdo fundamental da fé e formulagio
doutrinal

Um critério afim ao que se acaba de referir, seguindo alids também
uma intuigao conciliar®’, consiste em ajudar a discernir entre o contetido
fundamental da fé e a formulagao doutrinal que o procura exprimir, no re-
conhecimento de que uma legitima pluralidade na expressao da fé é um
dado essencial ao préprio acontecimento cristao. Sem essa sensibilidade
hermenéutica corre-se o risco de absolutizar algumas formula¢oes teold-
gico-doutrinais em detrimento do contetido fundamental e irrenuncidvel
de verdade que elas procuram expressar. “Existe — sublinha G. Cereti — uma
perene tensdo entre o nicleo mais profundo de verdade do mistério reve-
lado, que pode ser comum a todas as Igrejas cristas e que, portanto, jd as
une na fé, e as formas nas quais isso se encarnou na histéria, tanto no plano
linguistico como no da prética pastoral, e que podem ser diferentes nas vé-

3 “A nogao de ‘hierarquia das verdades’poderia ser também um principio util para a metodologia teoldgica e
a hermenética. Ela poderia proporcionar uma maneira de ordenar o trabalho teolégico reconhecendo, a0 mesmo
tempo, a totalidade orghnica e a coeréncia das verdades da fé, e os seus diferentes lugares em relagio ao ‘funda-
mento’. Ela é dialdgica no seu espirito, tanto mais que tem em vista ‘um confronto de doutrinas’ no seio das tradi-
coes especiﬁcas e no seio de um contexto ecuménico mais vasto. Prestando, antes de tudo, atengio a pessoa € ao
mistério de Jesus Cristo, ‘Aquele que é, que era e que vem’ (Ap. 1, 8), este conceito pode ajudar a teologia a respei-
tar a dimensao hjistérica da nossa busca da verdade e do seu testemunho”: Cf. GrRourE MixTE DE TRAVAIL ENTRE
LécLise CATHOLIQUE ROMAINE ET LE CONSEIL OECUMENIQUE DES EGLISES, La notion de «Hiérarchie des Vérités»,
n° 39, p. 495.

40 Cf. Unitatis redintegratio, n° 6 e 11. Cf. ainda Gaudium et spes, n°® 62.
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rias Igrejas. O pensamento e a linguagem humanos nao podem, de facto,
esgotar o mistério divino, e todas as formulagoes dogmdticas e doutrinais
exprimem a verdade da fé através de palavras e proposi¢oes condicionadas
cultural e historicamente e que poderao, portanto, resultar inadequadas, se
repetidas tal e qual noutro contexto histérico e cultural no qual foram
transformados alguns elementos seminticos™!.

A distingao entre intencionalidade fundamental da fé e a sua expressao
corre o risco de ser ignorada sempre que cada Igreja tende a ver de forma
absolutizada os elementos marcantes da prépria tradi¢ao, a sua linguagem
especifica, os seus entaizamentos histérico-culturais. Uma teologia ecumé-
nica tem a particular responsabilidade de chamar a atengao para os enqua-
dramentos e as contextualizacoes teoldgicas que condicionam as afirmagoes
doutrinais das diversas Igrejas, ajudando a saber discernir entre legitima
pluralidade teoldgico-doutrinal, por um lado, e posi¢oes doutrinais ine-
quivocamente separadoras, por outro. Sem este esforgo nao é possivel des-
cobrir e acolher a novidade que a prépria linguagem dos documentos de
convergéncia/consenso ecuménicos traduzem.

) O peso dos “factores nio doutrinais”

N3o sendo embora igualmente um elemento novo, antes constituindo
um dado permanente da existéncia crista e um aspecto conhecido da refle-
xao ecuménica desde a primeira metade do século XX, a verdade é que se
torna indispensdvel assumir mais conscientemente o significado que tém
nos processos ecuménicos os chamados “factores nio teoldgicos” ou “facto-
res nio doutrinais™#2. Esses factores - de ordem histdrica, psicolégica, so-
ciolégica, econémica, politica, cultural, etc. — estao presentes nos processos
ecuménicos de uma forma mais permanente e cheia de consequéncias do
que geralmente se tende a admitir e a tematizar reflexamente. A situagao ac-
tual em termos ecuménicos, com as suas hesitagdes e recuos, encontra a sua
explicagao mais profunda nao apenas (nem sobretudo) em factores de or-
dem estritamente teoldgico-dogmdtica (em aspectos de pura compreensio

4 G. CeRertl, I/ insegnamento, 535. Cf. ].E. BORGES DE PINHO, A recepgdo, 223-227 e 238-245.

4 A linguagem mais adequada a utilizar (factores “ndo teoldgicos”, “ndo dogmdticos”, “ndo doutrinais”) ¢
objecto de discussio: G. GASSMANN, Alte und neue “nicht-theologische Faktoren” im Ringen um christliche Einbeit.
Eine Wiederbegegnung, in Una Sancta 63 (2008) 105-114, aqui particularmente 105, nota 1.
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da fé), mas é decisivamente marcada pela presenca, pelo condicionamento
e pela confluéncia de elementos extrateoldgicos (nao doutrinais, seculares,
culturais, sociol6gicos) que afectam a visao que se tem dos problemas e o
modo como se buscam as solugdes (em termos doutrinais ou prdtico-pas-
torais). Mesmo a leitura teolégica que se faz é — quer se queira quer nao -
naturalmente influenciada por factores dessa ordem que lhe estdo também
subjacentes e a envolvem®. O problema manifesta-se em toda a sua ampli-
tude e gravidade quando se toma consciéncia de que esses factores atraves-
sam as questoes fundamentais da socialidade, da verdade e da identidade
como elementos estruturantes das vivéncias eclesiais confessionais, em pro-
cessos de confluéncia mutua que leva, frequentemente, a que esses elemen-
tos colidam entre si%.

Revela-se aqui a enorme complexidade da tarefa ecuménica que, no
que respeita ao trabalho especifico de uma teologia ecuménica, apela a uma
indispensdvel interdisciplinaridade, na aten¢ao e com o recurso particulares
ao contributo de diversas ciéncias humanas. S6 por um estudo mais pro-
fundo do papel dos “factores nao doutrinais” ¢ possivel superar discursos
idealistas ou moralizantes que ndo atingem verdadeiramente os problemas
em causa, corrigir visdes deturpadas (ideoldgicas) sobre os problemas da
unidade crista que pouco tém a ver com uma percepgao correcta da reali-
dade e a maneira mais eficaz de a enfrentar.

d) Abertura ao futuro pela escuta do sensus fidei

A consciéncia do que se acaba de referir leva a sublinhar a importincia
fulcral que deve ser reconhecida ao sensus fidei dos fiéis como um dos prin-
cipios hermenéuticos de fundamental significado em ordem ao futuro dos
processos de recep¢ao ecuménica. Como ¢ sabido, apesar de o tema ser
muitas vezes subestimado ou até ignorado e embora estejamos diante de
um elemento existencial-teolégico que encontra grandes dificuldade de

4 Nesse sentido, nunca hd elementos teolégicos “puros”, como nio hd elementos do mundo secular que no
tenham um significado “teolégico” (daf que se prefira aqui a utilizagao da expressao “factores nao doutrinais” a “fac-
tores ndo teolégicos”). Sobre a presenca e influéncia destes factores cf. ainda B. KLEINSCHWARTZER-MEISTER, Ziel-
vorstellungen der Okumene aus katholischer Sicht, in Una Sancta 61 (2006) 161 s.; R. Bertavor, 7/ dialogo, 509 s.

44 Cf. P LenaseeLp, Okumenische Theologie als Theorie Gleumenischer Prozesse, 36-67, esp. 37 s. ¢ 44 s.; H.-
G. StoBBE, Konflikte und Identitit. Fine Studie zur Bedeutung vom Macht in interkonfessionellen Beziehungen und
im Gleumenischen Prozess, in P. LENGSFELD (ed.), Okumenische Theologie. Ein Arbeitsbuch, 194-196.
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concretizagio e explicitagao eclesiais, o sensus fideilo consensus fidelium apre-
senta-se, sem duivida, como um dos “lugares teoldgicos” irrenuncidveis,
como um ponto de referéncia fundamental no discernimento da verdade
da fé, como instincia insubstituivel de testemunho da Palavra de Deus,
como o fundamento propriamente dito — em razao da ac¢io do Espirito
Santo - do testemunho verdadeiro da Palavra da revelagio pela Igreja na to-
talidade do seu viver®.

Em termos ecuménicos estamos diante de uma grandeza de primeira
ordem, a exigir uma particular atengio, tanto da parte da teologia como do
magistério. Trata-se — para a teologia e para o magistério - de se saber estar
sensivel e procurar compreender e escutar os sinais que o sentir da fé dos
crentes dd: na interpelacio a vida quotidiana eclesial; no questionamento
dos actos e omissdes que acontecem em termos ecuménicos; nas manifes-
tagoes de incompreensao, impaciéncia ou até provocagio face a lentidao do
caminhar ecuménico; na relativizagao de “questitinculas” de linguagem ou
de acentuagdes doutrinais face ao essencial e ao cardcter prioritdrio do tes-
temunho do Evangelho no nosso mundo.

Urge tomar profundamente a sério a interpelagao contida no que os
cristdos sentem e exprimem, no que eles compreendem ou nio conseguem
entender, nas prioridades que colocam mas também nas relativizagoes que
fazem, nos gestos concretos que realizam mas também nas atitudes de in-
diferenga ou de desdnimo em que, porventura, caiam perante a realidade
quotidiana que lhes ¢ dado viver. Cada vez menos se pode dispensar este
confronto reflectido e amadurecido com os sinais perceptiveis do
sensus/consensus fidei, naturalmente antes de mais para a prépria reflexdo
teolégica ecuménica, mas nao menos para o exercicio adequado do magis-
tério da Igreja e seu papel insubstituivel. As dificuldades reais de discerni-
mento (do que é ou nio auténtica manifestagao do sensus fidei) nao podem
ser desculpa para a insensibilidade ou até para o completo alheamento pe-
rante este dado elementar da vivéncia comunitdria da fé. Serd da percepcao
desta sensibilidade da fé dos cristaos das diversas confissdes que hd-de bro-
tar uma das inspiragdes mais frutuosas para a reflexdo e o trabalho ecumé-
nicos no futuro.

4 Cf. C. BOTTIGHEIMER, Der Glaubenssinn der Glinbigen — eine dlkumenische bedeutsame Grosse?, in Una
Sancta 62 (2007) 338-352; G. VOSS, Sensus fidelium — der ‘Glaubenssinn’ der Gliiubigen, in Una Sancta 60 (2005)
110-118; J.E. BorGes DE PiNHO, A recepgio, 109-114 (e a literatura af indicada).
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Que unidade Deus nos pede e somos chamados a realizar?

O caminho de reflexao percorrido até aqui, designadamente no que
respeita as dificuldades de recepgao que continuam a existir, conduz-nos ao
cerne do problema ecuménico, isto é, ao problema da visao da unidade a al-
cancar nesta histdria, 2 questdo da realiza¢ao verdadeira da Igreja nas con-
digoes da histéria.

O processo de clarificagio das exigéncias indeclindveis da unidade

Por paradoxal que pareca, a pergunta-base pela unidade que Deus nos
pede e que somos chamados a construir nao encontrou ainda resposta sa-
tisfatria e minimamente consensual. Pelo contrdrio, aparece mesmo como
o problema fundamental que uma teologia ecuménica (e o ecumenismo
como tarefa global) continua a ter de enfrentar.

E verdade que a histéria do Movimento Ecuménico regista — como j4
se referiu - um significativo avango na formulagao de objectivos e expres-
soes de uma unidade visivel a concretizar. Disso s3o comprovativo as diver-
sas formulagdes que, tanto a nivel do Conselho Ecuménico das Igrejas
como no Ambito dos didlogos interconfessionais, foram conseguidas em
termos de “modelos de unidade™. Nao obstante esse progresso - sinali-
zado, por exemplo, na consciéncia de que a Igreja una na histéria sé pode
ser entendida como “unidade na diversidade”, como “diversidade reconci-
liada” ou como “comunhao de Igrejas” —, a verdade é que nao se tem avan-
¢ado muito quanto a clarifica¢io precisa e determinante dos elementos de
unidade absolutamente indispensdveis a acolher, numa linha de exigéncia
de fidelidade ao Evangelho. Se, ¢ certo, todos os modelos da unidade da
Igreja a alcangar apontam no sentido de se procurar conjugar o objectivo de
uma verdadeira unidade na fé com uma diferenciagao legitima, mesmo ne-

46 Uma sintese de diversos modelos de unidade encontra-se em Commission MixTe EGLISE CATHOLIQUE
ROMAINE — FEDERATION LUTERIENNE MONDIALE, L’ unité qui est devant nous, in La Documentation Catholique
1936 (1987), 294-319, especialmente n°s 1-44, pp. 295-300. Cf. também ID., Vaies vers la communion, in La Do-
cumentation Catholique 1800 (1981) 76-89. Cf. ainda J. E. VERCRUYSSE, Introduccidn, 129-144; B. KLeINs-
CHWARTZER-MEISTER, Zielvorstellungen der Olkumene, 140-155; K. KocH, Kirchengemeinschaft oder Einheit der
Kirche? Zum Ringen um eine angemessene Zielvorstellung der Okumene, in P. Warter; K. KRAMER; G. AUGUSTIN
(ed.), Kirche in Gkumenischer Perspective. Kardinal Walter Kasper zum 70. Geburtstag, Freiburg-Basel-Wien 2003,
135-162; W. THONISSEN, Kirchengemeinschaft als okumenisches Einheitsmodell? Eine katholische Perspektive, in 1B.,
163-177; M. ROSE, Zielvorstellungen der Okumene aus evangelischer Sicht, in Una Sancta 61 (2006) 156-165.
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cessdria, das formas da vida eclesial, j4 no hd clareza de ideias, muito me-
nos acordo quanto a indicagao das diversidades que podem ser considera-
das legitimas e daquelas que nao sio admissiveis, porque exprimem e
justificam a divisao que persiste. A consciéncia disto remete-nos para a ne-
cessidade de clarificar a questao eclesiolégica, com toda a complexidade
que tal comporta em termos de afirmagao e renovagao de cada identidade
confessional. Nio estamos, de facto, diante de um mero problema teérico-
doutrinal; trata-se, em ltima andlise, de saber até onde os cristaos e as Igre-
jas estdo disponiveis a ir para além das préprias experiéncias, compreensoes
e convicgbes confessionais, chegando a expressdes comuns na afirmagao
fundamental da mesma fé e na concretizagio estrutural da vida eclesial.

Neste processo de indispensdvel clarificagao importa, antes de mais, va-
lorizar alguns aspectos que se podem dar por substancialmente adquiridos
no caminho j4 percorrido até agora na consciencializagao do que exige uma
unidade visivel. Estd, neste caso, o reconhecimento mutuo do baptismo e
da confissdo de fé baptismal como ponto de partida e ponto de referéncia
de qualquer vivéncia ecuménica, jé que se trata de um dos elementos es-
truturantes da unidade crista, ainda que seja uma realidade insuficiente
para a expressar plenamente. Nao menos relevante é a consciéncia do lugar
indeclindvel que cabe 4 celebragao comum da eucaristia, apesar da diver-
géncia profunda que persiste sobre se ela deve ser vista como um meio-ex-
pressao de uma unidade a caminho de realiza¢ao (assim pensa o mundo
protestante) ou se, antes, deve ser considerada como ponto culminante de
uma unidade jd al¢ancada (assim pensa a Igreja catdlica romana). Por outro
lado, se hd ainda muito caminho a percorrer em termos de um inequivoco
e completo reconhecimento mutuo dos ministérios, designadamente em
razdo da indispensdvel presenga do ministério episcopal e da estrutura
plena da sucessao apostélica a ele ligado (assim sublinham a visao catdlica,
a convicgao ortodoxa e, substancialmente, a perspectiva anglicana), a ver-
dade é que, apesar das novas questoes surgidas com a ordenagio presbiterial
e episcopal de mulheres, se pode partir aqui jd de uma enorme base comum
de consenso quanto ao sentido e 2 fundamentagio teolégico-eclesial do mi-
nistério ordenado na continuidade do ministério apostdlico?’.

47 ].E. BorGEs DE PINHO, O ministério ordenado no didlogo ecuménico, in H. NoroNHA GALVAO e outros,
Igreja e ministérios. Semanas de Estudos Teoldgicos da Universidade Catdlica Portuguesa, Lisboa 1995, 143-175.
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Neste contexto de avaliagao do que jd existe e de proposta de caminhos
futuros, uma teologia ecuménica ¢ interpelada a apurar o sentido da reali-
dade e a saber enfrentd-la, ajudando a perceber que a constru¢ao da unidade
¢ um processo histérico, diversificado, cheio de tensées. Nao se fomenta a
construcao da unidade da Igreja idealizando abstractamente essa mesma
unidade, como se alguma vez fosse possivel uma vivéncia da fé e uma con-
vivéncia interna eclesial sem diversidades, tensoes, conflitos. A unidade da
Igreja é o processo do agir de Deus através da fidelidade dos crentes e no
meio dos seus limites e das suas falhas. Este realismo da esperanca crista
torna-nos conscientes das nossas fragilidades (passadas e presentes) e im-
pede-nos de cair em exigéncias maximalistas. H4, para dar apenas um exem-
plo, exigéncias que nao se podem nem devem fazer: um consenso minimo
sobre o lugar e o significado de Maria na existéncia crente a luz do Evange-
lho ¢ necessdrio, mas nao é possivel existencialmente nem necessdrio do
ponto de vista teolégico que a doutrina e a piedade marianas se expressem
exactamente na mesma linguagem e nas mesmas formas vivenciais em todas
as confissoes cristas.

A teologia ecuménica adverte-nos, assim, que é nio sé utépico como
contrdrio A elementar experiéncia crista pensar que a unidade da Igreja s6
serd possivel e s6 existird quando tudo estiver esclarecido entre as Igrejas:
nunca houve nenhum periodo na vida da Igreja, a comegar pelo periodo tes-
temunhado no préprio Novo Testamento, onde a diversidade, as tensoes, as
dificuldades de comunhzo nio estivessem presentes. Nao se pode imaginar,
pois, a realizagdo da unidade como simples concretizagao de um modelo
pré-concebido; antes, hd que ter bem presente que se estd diante de uma rea-
lidade processual, inevitavelmente acompanhada por avangos e recuos.

Na consciéncia disso e atribuindo ao préprio processo, ao préprio ca-
minhar ecuménico um significado heuristico de grande importincia, tanto
em termos existenciais como teoldgico-doutrinais, hd que abrir-se a possi-
bilidade prética de passos e caminhos intermédios e saber valorizé-los de
forma diferente®. Concretizando aquilo que é possivel em dado momento
e tirando daf as necessdrias consequéncias, esses passos e caminhos inter-
médios traduzem, porventura, apenas pequenos avangos, mas reforcam a

48 Neste contexto de reflexdo no se pode negar mérito 4 reflexdo conjunta oferecida por K. RAHNER; H.
Fries, Einigung der Kirchen — reale Miglichkeit, Freiburg-Basel-Wien 1983.
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esperanga e fortalecem a motivagao espiritual para continuar, dao novo im-
pulso a modos de comportamento ecumenicamente significativos e aju-
dam a entrelagar a vida das Igrejas umas com as outras: “Tais passos
intermédios no caminho em ordem a unidade visivel representam necessa-
riamente pontos fixos que — para utilizar uma imagem do 4mbito do alpi-
nismo — asseguram a altitude j4 alcancada, o nivel comum atingido e assim
impedem que se caia de novo no vale da polémica confessional”#. Assim,
poder-se-4 também ir fazendo, mais ficil e realisticamente, o indispensdvel
discernimento sobre o que é absolutamente necessdrio para a unidade crista
nas circunstincias do presente e aquilo que pode ser deixado a evolug¢ao da
consciéncia da fé no futuro.

A questdo da presenga da Igreja de Cristo na histéria

No discernimento sobre as exigéncias indeclindveis da unidade a reali-
zar, estd intimamente envolvida a identidade confessional das Igrejas, o
modo como cada Igreja e Comunidade eclesial compatibiliza a sua prépria
convicgao de verdade com a existéncia das outras Igrejas e Comunidades
eclesiais. Esta é a questao bdsica, nuclear em termos eclesiégicos, determi-
nante para o futuro do ecumenismo, porque questiona o modo como cada
Igreja avalia a sua identidade, tendo como referéncia a realidade da sua con-
figuracio histérica concreta.

E sabido que a fé catdlica (mas a perspectiva ortodoxa, aplicada a sua
prépria posi¢o, nao ¢ diferente!), professando a unicidade e a unidade da
Igreja de Jesus Cristo®, considera que, apesar das divisdes ocorridas ao
longo dos séculos, a unidade da Igreja nunca se perdeu absolutamente, ao
ponto de ndo existir mais. A Igreja de Cristo existe e ¢ identificdvel nesta
histéria, ela nao é meramente objecto de desejo e de procura por parte das
diversas Igrejas e Comunidades eclesiais actualmente existentes. A férmula
decisiva em termos de autoconsciéncia da Igreja catdlica romana, mas tam-
bém em relacio ao reconhecimento das realidades eclesiais existentes fora

4 J. OELDEMANN, Gestufte Kirchengemeinschaft als skumenisches Modell? Uber/egungm aus romisch-katholis-
cher Perspektive, in Una Sancta 60 (2005) 137. Cf. também 145. Cf. igualmente H. WAGNER, Ekklesiologisch-theo-
logische Strukturprinzipien, 31 s.

50 CONGREGAGAO PARA A DouTRINA DA FE, Declaracdo Dominus Jesus sobre a unicidade e universalidade sal-
vifica de Jesus Cristo e da Igreja, Cidade do Vaticano 2000, n° 16.
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do seu espaco estd contida, como tem sido intimeras vezes sublinhado, em
Lumen Gentium, n° 8, onde se afirma que a Igreja de Jesus Cristo “subsiste”
(subsistit in), “se encontra” na Igreja catdlica®'.

Com esta formulagio, o Concilio superou uma identificagao apologé-
tica pura e simples, exclusiva, entre verdadeira Igreja de Jesus Cristo e Igreja
cat6lica romana, tal como se encontra, por exemplo, ainda na Enciclica
Mpystici Corporis do Papa Pio XII. Por outro lado, é consensual na teologia
catdlica que a pretensio de plenitude aqui afirmada se refere s6 2 dimensio
sacramental-institucional (n2o estd aqui em causa a dimensao subjectiva da
salvacdo e do seu acolhimento fiel na vida dos crentes noutras Igrejas e Co-
munidades eclesiais). Além disso, deu-se neste ndmero da Lumen Gentium
— juntamente com o Decreto Unitatis Redintegratio - um impulso decisivo
no sentido de uma nova percepgio e valoragio das realidades eclesiais exis-
tentes fora do espago visivel da Igreja catdlica®.

No entanto, o processo de recepgao das intuigdes conciliares neste
ponto tem-se revelado extremamente complexo, e ¢ sobejamente conhe-
cido o debate gerado, tanto em termos internos catdlicos como ecuménicos,
a volta da Declaragaio Dominus Jesus, com o sentido restritivo af dado ao
“subsistit in”53, um sentido restritivo que foi reafirmado mais recentemente
pelas “Respostas a questes respeitantes a certos aspectos da doutrina sobre a
Igreja”, dimanadas pela Congregagao para a Doutrina da Fé*. Estamos aqui
inegavelmente diante de uma “quaestio disputata” que, em dltima anglise,
toca na questao eclesioldgica nuclear sobre o que € ou nio é necessdrio e su-

5V Ct. Unitatis redintegratio, n° 4.

52 Cf. Lumen gentium, n° 8; Unitatis redintegratio, n°® 3; Ur unum sint, n°s 11-14.

53 Entre a imensa literatura sobre esta questao refiro apenas alguns textos publicados apés 2001: M. KEHL,
Die eine Kirche und die vielen Kirchen, in Stimmen der Zeit 219 (2001) 3-16; P NEUNER, Belastungsprobe fiir die
Olkumene. Anmerkungen zum Kirchenverstindnis in einem Dokument der Glaubenskongregation, in Stimmen der Zeit
218 (2000) 723-737; KONFESSIONSKUNDLICHES INSTITUT BENSHEIM — INsTITUT FUR OKUMENISCHE FORSCHUNG
TUBINGEN, Aufgaben der Ekklesiologie nach “Dominus Jesus”, in Theologische Quartalschrift 181 (2001) 193-211;
H. LEGRAND, Dominus Jesus et I’ Oecuménisme, in Unité des Chrétiens 122 (2001) 11-14; W. KaspER, Situation und
Zukunt der Olkumene, in Theologische Quartalschrift 181 (2002) 175-192, particularmente 177 ss; CH. BoTTIG-
HEIMER, Einzigkeit der Kirche Christi und die “vielen Kirchen”. Anmerkungen zum Schreiben der Kongregation fiir die
Glaubenslehre: “Antworten auf Fragen zu einigen Aspekten beziiglich der Lehre iiber die Kirche”, in Una Sancta 62
(2007) 217-230; S. del Cura ELeNa, Capitulo I11. Iglesias y Comunidades separadas de la Sede apostélica romana: la
cuestion de su eclesialidad en perspectiva catdlica, in Didlogo Ecuménico 39, n°s 124-125 (2004) 416-417; P. RoDRI-
GUEZ; J.-R. VILLAR, Las “Iglesias y Comunidades eclesiales” separadas de la Sede Apostélica Romana, in Didlogo Ecu-
ménico 39, n% 124-125 (2004) 537-623; J. RauNer, Okumene der Profile und die Frage von Einzigkeit und Einbeit
der Kirche Jesu Christi. Ein Plidoyer fiir eine realistische Okumene, in Catholica 61 (2007) 241-163

>4 CONGREGATION POUR LA DOCTRINE DE LA Fo1, Réponses it des questions concernants certains aspects de la
doctrine sur I’Eglise, in La Documentation Catholique 2385 (2007) 717-720.
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ficiente para se “ser Igreja” nas circunstincias da histdria. Na fase actual do
debate, uma teologia ecuménica enraizada na prépria identidade confessio-
nal catdlica é interpelada, assim, a explicitar o mais adequadamente possivel
como a convicgdo catélica de que a Igreja de Cristo encontra a sua realizagao
histérica plena em termos sacramentais-institucionais na Igreja catdlica ro-
mana ¢ compativel com o reconhecimento positivo das outras realidades
eclesiais, num didlogo sincera e verdadeiramente aberto ao futuro.

Nesse sentido ndo é suficiente, do lado catdlico, apenas dizer quais os
elementos que se consideram absolutamente necessdrios para a unidade da
Igreja, mas também importa saber hierarquizd-los na sua importincia (re-
lacional e relativa) e explicitd-los na sua orientagio em ordem a desenvolvi-
mentos futuros. N2o basta, assim e por exemplo, considerar o ministério de
Pedro como uma realidade estruturalmente necessdria na Igreja (o mesmo
¢ dizer, como elemento indispensdvel da referida plenitude sacramental-
institucional); ¢ indispensdvel mostrar, a0 mesmo tempo, que, nao obs-
tante as definigdes dogmdticas do Vaticano I, nao estd jd tudo decidido
sobre a forma de realizar este ministério, nem estao completamente fecha-
das vdrias possibilidades de abertura a um futuro a construir em comum>.
Mais basicamente ainda — segundo aspecto —, relativamente a realidade do
ministério nas Comunidades eclesiais provenientes da Reforma, importa
também aqui mostrar que nao se estd diante de uma “auséncia completa”
(numa légica do “tudo” ou “nada”), mas que é mais adequado falar-se de
“uma deficiéncia” relativamente a configura¢ao completa do ministério or-
denado. Isto pressupde - ¢ claro — que a questao seja vista a luz das conver-
géncias jd suficientemente reconhecidas no didlogo sobre o ministério, a
eucaristia e a compreensio da Igreja e que, simultaneamente, se saiba valori-
zar prioritariamente a realidade espiritual (dons do Espirito) aqui presente em
detrimento de uma visao sé concentrada nos elementos exteriores, estrutu-
rais, visiveis, por mais importante e irrenuncidvel que isso também seja*.

55 Cf. Ut unum sint, n°0s 95 e 96.

56 Cf. CH. BOTTIGHEIMER, Einzigkeit der Kirche Christi, 225 s. e 229 s. Neste contexto, vale a pena assina-
lar a seguinte afirmagdo do entao Cardeal Joseph Ratzinger, Prefeito da Congregagio para a Doutrina da Fé: “De
resto, eu considero entre os resultados importantes do didlogo ecuménico precisamente a percepgao de que a ques-
tdo da Eucaristia ndo pode ser estreitada ao problema da ‘validade’. Também uma teologia que tenha por orienta-
630 o conceito de sucessao, como vale na Igreja catdlica e na ortodoxa, nao tem que negar de modo nenhum a
presenga salvifica do Senhor na Ceia evangélica. Seguramente, o lugar da Eucaristia na construgao de eclesiologia
¢, com certeza, avaliado pela tradi¢ao da Reforma de forma diferente do que acontece na tradigao catélica e orto-
doxa. Aqui o didlogo tem, sem duvida, ainda grandes tarefas diante de si. Mas esta diferenga e as questdes que im-
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Concretamente no que ao ministério episcopal e a questao da sucessao apos-
télica em sentido pleno diz respeito — e este é um terceiro elemento de
exemplificagdo — uma teologia ecuménica catélica nao pode deixar de en-
quadrar, adquirindo pressupostos de avaliagao mais amplos, o significado
da sucessao apostdlica ministerial-sacramental no contexto da apostolici-
dade de toda a vida da Igreja actuada e animada pelo Espirito de Deus, o
qual (e s6 o qual!) € o principio e a garantia tltima de plena apostolicidade
da Igreja em todas as suas dimensdes.

Esta abertura a uma visao eclesioldgica positiva, esta valorizagao das rea-
lidades eclesiais existentes no espago nao catdlico é um contributo funda-
mental para desbloquear tensdes, superar mal entendidos, abrir os olhos para
progressos possiveis a fazer, ajudar a perceber melhor a riqueza de um hori-
zonte comum futuro. Simultaneamente, deve contribuir também para ajudar
a repensar alguns aspectos no modo como se tende a afirmar a autoconscién-
cia catdlica, impulsionando a assumir-se uma atitude mais modesta e mais
amadurecida na busca de fidelidade aos dons recebidos e as interpelagoes do
Espirito de Deus no momento histérico que vivemos. A essa luz, torna-se im-
perioso também reconhecer, explicitamente e com verdade, que a unidade e
a plenitude existentes na Igreja catdlica romana nio deixam de ser afectadas
nao s6 pela realidade das separagbes que persistem (que aconteceram nao sem
culpa de ambas as partes!”’), mas também pelo modo como, peregrinando
nas circunstincias da histdria, ela vai procurando viver a sua identidade e mis-
530, certamente com momentos de grandeza, mas também com as suas falhas
e os seus limites. Ou seja, a Igreja cat6lica romana representa também na sua
realidade histérica uma “configuragao fragmentdria” da Igreja de Cristo.
“Também para a Igreja Cat6lica Romana — escreve H. Wagner - unidade e
catolicidade da Igreja de Cristo em sentido pleno querem dizer mais do que
aquilo que existe dentro da prépria Igreja confessional em unidade e catolici-
dade. Em consequéncia da separagio das Igrejas a Igreja catdlica romana s6
possui a unidade ‘em configuragao fragmentdria”>®.

plica ndo retiram nada daquilo que foi encontrado no caminho ecuménico até aqui”: Briefwechsel von Landesbischof
Johannes Hanselmann und Joseph Kardinal Ratzinger iiber das Communio-Schreiben der Rimischen Glaubenskongre-
gation, in Una Sancta 48 (1993) 348.

57 Cf. Unitatis redintegratio, n° 2.

58 H. WAGNER, Ekklesiologisch-theologische Strukturprinzipien, 28. Cf. ainda CH. BOTTIGHEIMER, Eingigkeit
der Kirche Christi, 228.
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Por isso mesmo, se nao se pode nem se deve renunciar a prépria con-
vicgao da verdade, também ¢ indispensdvel saber colocar essa convicgio
dentro de um horizonte mais amplo, o horizonte do Mistério insonddvel de
Deus e da sua Verdade que transcende todas as criaturas e a todos interpela,
também a Igreja, a sua doutrina e as suas configuragoes histdricas®. Afinal,
todas as Igrejas e Comunidades eclesiais, profundamente conscientes da his-
toricidade do caminhar na fé, tém de se abrir a uma “eclesiologia quend-
tica’®, numa busca de mais fiel seguimento de Jesus e numa atitude de
abertura ao futuro da histéria que Deus quer continuar a construir con-
nosco. A esta luz, entende-se ainda melhor que o ecumenismo ¢ verdadeira-
mente tarefa prioritdria para os cristdos no inicio do novo milénio, no
acolhimeno do Mistério de Deus que, na Igreja e pela Igreja, quer sinalizar
o seu amor incondicional por cada homem e mulher que vive neste mundo.

59 Cf. W. Kasper, A Igreja sob a palavra de Deus, in Concilium 1, n.© 4 (1965) 64. Cf. ainda G. Baum, La
condicién peregrina de la Iglesia, in Concilium 271 (1997) 557-567.

60 Cf. D. HELLER, Wb stehe ich und kann auch anders? Uberlegungen zur Frage nach der konfessionellen Iden-
titiit im Gkumenischen Miteinander, in Una Sancta 57 (2002) 240.
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